NUOVO STILE DI PRESENZA TRA I GIOVANI

Don Grovannt Barrista Bosco, SDB

Ci sono novita grandi in questo nostro tempo, spesso inav-
vertite, da distratti che rischiamo di essere. Eppure sotto i nostri
occhi avvengono mutazioni profonde, che incidono nella vita di
ciascuno di noi e nella cultura di ogni giorno. Stiamo assistendo
oggi ad una svolta epocale della nostra storia. « Le condizioni di
vita dell’'uvomo moderno, sotto I’aspetto sociale e culturale sono pro-
fondamente cambiate, — afferma il concilio nella Gaudium et
Spes (54) — cosi che & lecito parlare di una nuova epoca della
storia umana ». Saper riconoscere questi cambiamenti significa po-
ter discernere il cammino da compiere alla luce dei segni dei tempi.

La Chiesa ha innescato con il Concilio una « imponente revi-
sione di vita » per « poter espandere anche in questa nuova societa
i suoi tesori sempre antichi e sempre nuovi», rinnovando cosi e
ringiovanendo il proprio volto (messaggio del concilio ai giovani).

A ragione ci si interroga allora verso dove dovrebbe andare
oggi leducazione della gioventl e come la vita religiosa ne resta
implicata. Una nuova gioventl reclama un nuovo stile di presenza.

I. INVOCAZIONE FONDAMENTALE DELLA GIOVENTU’, OGGI

Questo primo momento della ricerca intende soprattutto met-
tere a fuoco cid che interessa in prevalenza i giovani d’oggi. Si
tratta di intravedere, per quanto & possibile, su che cosa sono orien-
tati i loro desideri, dove pulsa il loro cuore.

1. La cultura della vita quotidiana della gioventi odierna

La vita concreta, quella di tutti i giorni, pare costituisca 1’oriz-
zonte condiviso dai giovani. In essa si vivoni i problemi veri. Le
questioni idealistiche sembrano d’altri tempi. Del resto & tutta la
cultura contemporanea ad esaltare il presente, a dar piena voce al-
Pesistente. La ricerca della concretezza urge in tutti noi, specie nei
giovani. E in veritd un positivo recupero, realizzato in questi anni,
della «storicitd » dell'nomo e del cristiano ha portato benefici
effetti su certe visioni disincarnate. Forse perd ha provocato anche
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la disattenzione « a quel supplemento d’anima » che ogni problema
concreto in definitiva invoca. '

E’ facilmente constatabile infatti che la vita concreta corre il
reale costante pericolo di venir assumendo sempre pilt spesso il
volto di una quieta routine, sufficientemente annoiata, nonostante
le numerose opportunitd di facili evasioni.

In cambio perd la vita moderna offre ai giovani le sue sicu-
rezze quali la soddisfazione generalizzata dei bisogni elementari: &
una vita «sazia» di beni primari. Ne lascia tuttavia altri in so-
speso. In modo assillante viene oggi dai giovani avvertito, spesso
anche potenziato ad esasperato, il bisogno della propria realizza-
zione, se non meglio della autoaffermazione. A questo si aggiunge
che il giovane in particolare sente il bisogno di relazioni piena-
mente gratificanti e spontanee, che non prevedano perd la fatica
del confronto e il rischio del dialogo. In pitt la cura del proprio
corpo sta divenendo un dato costante e naturale del comportamento
giovanile. Addirittura si trasforma in culto, che prevarica il bene
concreto della corporeitda per manifestarsi non di rado in wvolti
spenti di giovani prestanti.

Le ambivalenze giovanili emergono evidenti dalle contraddi-
zioni della societd in cui essi vivono. I messaggi della comunica-
zione di massa vanno prevalentemente nella direzione di esaltare
il look, di veicolare ad emblema la « personalitd di successo », di
enfatizzare la molteplicita delle relazioni sociali a scapito della loro
profondita.

L’insoddisfazione latente a tale situazione o la frustrazione di-
chiarata nella consapevolezza di un disagio esistenziale, dicono, nelle
pitt diverse loro manifestazioni, una invocazione.

Al di 13 delle possibili concrete risposte al malessere vissuto,
canalizzate in soluzioni ideologiche o in piccoli riempitivi quotidiani
da civiltd dei consumi, la domanda esplicita o inespressa implora
qualita di vita.

2. La domanda wltima é « felicita », pienezza di vita

11 disagio profondo e diffuso tra i giovani sembra invocare oggi
una risposta che si chiama « felicita ». Forse & una pretesa, una
rivendicazione. Soprattutto & perd una domanda di una vita piena,
riuscita.

Una generazione che non ha certamente alle spalle l’espe-
rienza della privazione, non sa che significa la paziente attesa, sino-
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nimo di forza d’animo nelle difficolta. Il far fronte alla prova,
segno di umana dignitd, non pare oggi non aver senso, anzi spesso
lo si giudica funzionale al sistema. Si vuol attenere il risultato, tutto
e subito; e a portata di mano appare lo stato di piena soddisfa-
zione. Solo ci vogliono adatte condizioni sociali, libertd di espres-
sione e d’azione. Una simile condizione sollecita una dichiarata
ricerca, dice rivendicazione di felicita globale, per rendere duraturo
lo stato di appagamento, sperimentato in modo solo episodico.
Altrimenti la porta dell’insuccesso, se non del fallimento si aprirebbe.

Si parla oggi di riflusso nel privato, ma forse & piti ricerca
di serenitd interiore, di gioia del cuore, che sconfigge la mono-
tonia delle cose consuete, di cui spesso & intessuta esistenza. Solo
una carica interiore — sembra intuiscano i giovani d’oggi — vince
il peso della fatica di ogni giorno; essa soltanto consuma la nostra
dose di lentezze o disimpegno, e talvolta forse anche di noia, di
fronte ai soliti ritmi con cui succedono gli eventi. L’energia di vita
che sale dal di dentro, questa rende immuni contro gli agenti in-
fettivi, ritempra, sazia il desiderio.

Orizzonti nuovi spalanca la ricerca di vita, di felicita, di pie-
nezza di vita. Quando c’¢ « qualcosa dentro » — intuiscono essi
insopprimibilmente — pud imperversare la burrasca o 'acqua sta-
gnare, ma ci si sente « vivi», vibra un’anima.

3. L’ambivalenza della risposta: arroganza o ricerca

Questa situazione pone un problema alla sensibilita cristiana:
la rivendicazione di vita piena & gid invocazione di salvezza?

Nel mondo ecclesiale siamo facilmente propensi a interpretare
situazioni come domande inespresse, ogni sofferenza & per noi
un’implicita preghiera.

Non & sempre facile infatti unire il coinvolgimento del cuore
con lintelligenza della situazione. Eppure tra esigenza e invocazione
corre una rilevante differenza.

Invocazione di salvezza & quella del figliol prodigo, della sa-
maritana al pozzo e di Zaccheo penitente, del buon ladrone sulla
croce..., poiché Ii ¢’& il riconoscimento della propria radicale fini-
tezza. Nell’esigenza di salvezza, specie se assume la forma di riven-
dicazione, questo non c’¢, o meglio non ¢’® ancora. Tuttavia non
basta. La sofferenza del disagio pud avere origine dall’esperienza
della contraddizione, dell’impotenza, in definitiva del senso di auto-
sufficienza. Nella nostra cultura & assai distante il sospetto che
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Puomo non sia autosufficiente. E cid che ancor piti importa anno-
tare, & che quanto potrebbe condurlo alla soglia di un’apertura,
di frequente non emerge per inibizione sociale o viene rimosso
sotto forma di una asserita razionalita (V. Frankl). La presenza
silenziosa e allusiva del creaturale viene ridotta a semplice pro-
blema ecologico, per quanto urgente. Di sola fruizione & il rapporto,
la limitatezza del nostro pianeta e I'infinitd degli spazi non trovano
facilmente posto. La scienza poi ha scontata accoglienza. Essa che
approda a delle certezze, obbliga in un certo modo al consenso.
Ma dove emerge lo stupore di chi indaga un mondo che & dono?
Cosi anche la storia diviene terreno privilegiato di razionalitd pura
sull’onda di una tirannia del verificabile, tutto cid che & svelamento
pitt completo dei contenuti che vanno al di 13 non ha risonanza.
Nella cultura odierna quanto evoca il mistero viene con facilita
emarginato, per trovare poi le sue inevitabili manifestazioni nel
misterioso.

E tuttavia i giovani si sporcano le mani con la quotidianita
della vita: si studia e ci si diverte; il gruppo e gli amici, la fami-
glia creano il tessuto delle loro relazioni; un qualche impegno li
affatica, ma la musica, lo sport, spesso qualche banalitd i risol-
levano subito. Davanti agli occhi potrebbero far scorrere a lungo
la « filastrocca recitata » degli innumerevoli fotogrammi della loro
vita, e persino far gustare qualche sequenza ben riuscita, ma non
per questo — e i giovani lo sanno — ne potrebbe risultare un
vero film, un’opera che ha dignitd e sa vincere il tempo, un’auten-
tica storia riuscita. Si impone dunque la ricerca.

II. LA PROSPETTIVA DELLA RICERCA DEL « NUOVO »

Ci incamminiamo allora alla ricerca di vie educative nuove in
cui venga espressa la vita nella sua completezza e in cui sia mani-
festo il mistero dell'uomo e della storia.

1. Un womo nuovo in wuna comunité nuova

La cultura che emerge oggi tra evidenti contraddizioni pre-
senta grosse potenzialitd. Lo attestano alcuni fatti. Il grande svi-
luppo delle scienze umane esprimono attenzione all’uomo. Egli &
considerato come un individuo totalmente unitario, contro ogni
separazione di anima e corpo. Nell’amore trova la massima espres-
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sione di sé e il suo concreto orizzonte & la vita vissuta. La liberta
& considerata sacra, non solo quella giuridica o psicologica, ma an-
che la personale. A fondamento sta un’idea pitt profonda di liberta,
di cui specie i giovani posseggono un senso acuto.

Per questo chi intende educare oggi punta vigorosamente sulla
valorizzazione della libertd, come elemento centrale di un nuovo
modello di uomo, che sia autentico, d’iniziativa, creativo, Una edu-
cazione nuova riconsidera con serenitd i valori del corpo e delle
realtd tertene, mira ad una morale pill compiuta, né individuali-
stica, né legalistica, ma personale.

Nella nostra societd si constata un progressivo moltiplicarsi
delle relazioni sociali. Si sviluppano con evidenza numerosi modi di
aggregarsi, modelli di vita e attivitd associate. Il fulcro di tale pro-
cesso lo si pud identificare nell’esigenza di « partecipazione ».

Cid obbliga a riconsiderare opportunamente che significhi oggi
'idea di bene comune e come possa essere esercitata 1’autorita nel-
P’educare. Una nuova visione di comunitd ha visto la luce: essa
assume i valori della comunione e della corresponsabilita. Ne sono
prova alcuni fenomeni che testificano come tutta 'umanita aspira
a grande unitd. I collegamenti e le organizzazioni internazionali e
mondiali sono sempre pilt numerosi. Nuove forme di aggregazione
istituzionali, intermedie e spontanee stanno aumentando. Si parla
sempre pitt spesso di collegialitd e di corresponsabilita. Organizza-
zioni tradizionali sono alla ricerca di nuove forme di consenso, di
dialogo, di rappresentativita.

L’educazione giovanile deve fare i conti con questa nuova sen-
sibilitd: nucleo centrale del processo di socializzazione & oggi la
partecipazione, che & un nuovo modo per coinvolgere tutti ad
essere protagonisti della propria vita e condividere il progetto co-
mune. Indispensabili diventano allora il dialogo nella fiducia vi-
cendevole e il senso critico per decondizionare da persuasori oc-
culti. Una maggiore armonia tra dignitd dell’'vomo e il suo con-
testo comunitario si impone nell’educazione.

2. Una storia nuova in un mondo nuovo

La storia non & solo il passato, ma anche il futuro. Oggi perlopit
si afferma che essa & un progetto da realizzare dall’'uomo stesso.
Soprattutto nell’« arte di inventare il futuro» (Garandy) consiste
il ruolo della storia, e la sua novitd si manifesta in un perenne
processo di liberazione che provoca I'umanita a compiti di respon-
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sabilitd. Sono costatazioni comuni l’enorme sviluppo tecnologico,
operato dell’'uvomo come dominio sulla natura, la rapidita dei cam-
biamenti e D’accelerazione dei tempi, la ricerca accelerata sulla di-
namica sociale e istituzionale per ottenere maggiore funzionalita.

La mobilita e il pluralismo delle idee investono la convivenza
sociale a tale ritmo che 'umanita si sente proiettata verso il futuro,
convinta che i propri valori non siano nel passato, bensi nel futuro
tutto da scoprire, progettate e realizzare.

Al di 1a di ogni ambiguitd e di ogni rischio, sempre presenti
nelle cose umane, nell’educazione occorre fare riferimento a que-
st’esigenza di « proggettualita » che non si identifica con il pro-
fetismo astorico, ma pilt con il ricupero della creativitd umana nella
chiarezza dei fini. Con ragione la Gaudium et Spes ricorda il fon-
damento: « Al di sotto di questi mutamenti ci sono molte cose
che non cambiano; esse trovano il loro fondamento ultimo in Cri-
sto, che & sempre lo stesso ieri, oggi e nei secoli » (10).

Nel nostro mondo, avviato ad un processo di secolarizzazione,
P'uomo esce da uno stato di soggezione, frutto di ideologie filoso-
fiche o di miti religiosi, e si rende autonomo nel dominare il
mondo e la storia. La dove & in atto questo fenomeno si scopre
con maggior chiarezza il valore delle realtad temporali e della loro
autonomia, del secolare, «le cui leggi, il cui ordine I'uomo & te-
nuto a rispettare » (GS. 2). I valori terrestri, come Parte, la cultura,
la scienza, la politica, Peconomia, la tecnica..., entrano a pieno
diritto nella costruzione della cittd terrena, la sovranitd sul mondo
che lo circonda & per I'uvomo la materia.

Per educare con adeguatezza bisognha acquisire oggi una nuova
visione del mondo. Il concetto chiave & il rispetto dell’autonomia,
che esige perd una cultura «integrale » che eviti il secolarismo
ed al contempo lo spiritualismo. Esiste un fine proprio del mondo,
ma che ha pure un fine ultimo nel Regno di Dio.

3. Una fede nuova in una Chiesa nuova

Per i secoli la fede & sempre una: «un solo Signore, una
sola fede, un solo battesimo, un solo Dio Padre di tutti, che &
al di sopra di tutti, agisce per mezzo di tutti ed & presente in
tutti » (Ef 4, 5-6).

Una realtd immutabile & insita nella fede, ma alcuni aspetti
sono contingenti, soprattutto quelli che esprimono il suo rapporto
con e la cultura. Essa non & indissolubilmente unita alla cultura
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del passato, come non pud essere confusa con le legittime aspira-
zioni del nostro tempo. Il processo di umanizzazione del mondo
si afferma sempre pili come compito dell’uomo in quanto tale. Ma
il fermentare simile umanizzazione nella salvezza con i valori tra-
scendenti del Regno di Dio & specifico compito di Cristo e della
Chiesa, « sacramento universale di salvezza ».

Nella crisi culturale che stiamo vivendo, un’autentica educa-
zione dei giovani una chiara trasparenza della fede e capacita di
esprimerla in gesti oggi comprensibili. « L'uomo contemporaneo
ascolta pili volentieri i testimoni che i maestri, e se ascolta i maestri
lo fa perché sono testimoni» (EN 41) ci ricorda con profonda
verita Paolo VI. Peraltro & incontestabile che «la persona pia di
domani o & un mistico o cesserd di essere pia » (Karl Rahner).

Con il Concilio la Chiesa ha ringiovanito il suo volto, ha in-
wescato un processo di rinnovamento in docilitd allo Spirito del
Signore. E’ un cammino di rinnovamento interiore ed al contempo
di rivisitazione della sua immagine visibile. Alcuni fatti attestano
lo straordinario risveglio della Chiesa, che & sostanzialmente uscita
dal concilio ritrovando il suo vigore e la sua freschezza. La Chiesa
si propone oggi decisamente nel suo mistero: essa porta con sé
Dio che nella « comunione » si da all’'uvomo. Con profondita riscopre
nella sua missione il senso del servizio all'uvomo e a tutti gli uomini.
La sua liturgia rinnovata vive uno slancio nuovo: la parola di
Dio & riportata al primo posto. E infine Dattenzione della chiesa
al mondo contemporaneo continua a generare speranza per tanti
uomini e popoli.

I giovani si attendono oggi di essere educati ad un rinno-
vato senso di chiesa in cui vibra il mistero e si manifesta come
sacramento; una chiesa che si mette a servizio degli ultimi, una
chiesa libera e trasparente, una chiesa che si converte e prega;
una chiesa che vive il mistero della comunitd per lanciarsi sempre
pitt in missione.

III. La Vira RELIGIOSA, SEGNO DI TEMPI NUOVI PER LA GIC
VENTU’

Di fronte all’invocazione della giovent alla ricerca del « nuo-
vo » che riempia Desistenza, la vita religiosa deve rilanciare oggi
con coraggio il traguardo della « santita », che & « pienezza di vita
cristiana », « perfezione della caritd » come novita di vita (LG 40).

21



«La testimonianza di santitd... rivela il valore unico delle
beatitudini, ed & il dono pili prezioso che possiamo offrire ai gio-
vani »: affermano le Costituzioni dei Salesiani (25).

« Senza questo segno concreto — sctive Paolo VI nell’E.N.
(3) — la caritd che anima Dintera chiesa rischierebbe di raffred-
darsi, il paradosso salvifico del Vangelo smussarsi, il sale della
fede diluirsi in un mondo in fase di secolatizzazione ».

L’educazione nuova richiesta dalla gioventl d’oggi, suona cosi
una sfida esigente alla vita religiosa nel suo cammino di rinno-
vamento.

1. Il volto rinnovato del religioso 0ggi

Il Vaticano II ha aperto nuove vie: una di esse & ’attenzione
alla persona. In tale prospettiva esso invita i religiosi a riattualiz:
zare il senso pitt profondo della loro professione, come espres-
sione evangelica di una scelta di liberta radicale per il Signore
(LG 46). Il religioso cercherd di rinnovare il significato della sua
« opzione fondamentale » perché la sua scelta abbia un tono gioioso
e ottimista. Situando la sua esistenza in un clima cristiano di liberta,
costruird attorno a sé il senso della « gratuitd » piti piena, ossia
dell’agire non perché comandato da una regola, ma per essere segno
di risposta generosa al dono di Dio che spinge ad operare nella
gratuitd. Questo atteggiamento supera i confini dell’etica e della
semplice osservanza per immergere nella mistica della caritd di Dio
e nel vigore ascetico che comporta impegno di disponibilita. Tutto
cid orienta ad una pedagogia della gratuitd nella liberta.

Un’altra via aperta nel Concilio impegna il religioso a dar
vita ad uno stile cristiano di « partecipazione » nella comunita,
prodigandosi a « costruire solidarietd attiva e vissuta » (O.A. 47).
Si tratta da parte sua di suscitare rapporti costruttivi rifiutando
ogni individualismo, di aprirsi a tutti per costruire comunita nuove.
I valori della condivisione, della collaborazione e della corresponsa-
bilita, della comunione, saranno parte essenziale del suo stile di
vita e della sua azione apostolica.

Questo sollecita il religioso a vivere la fraternitd in forme
rinnovate, piti come progetto originale di esistenza che come cam-
mino ascetico di vita comune; a ripensate le strutture di comu-
nicazione, di dialogo, di collaborazione a creare una reale e viva
solidarietd mettendosi con coraggio dalla parte degli ultimi e dei
pitt deboli; a facilitare la crescita dei germi di bene e dei fermenti
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positivi che si possono incontrare ovunque. In questa azione egli
¢ chiamato ad essere uno specialista del dialogo che favorisce par-
tecipazione e condivisione.

E ancora & aperta un’ulteriore via conciliare: la « prospettiva
storica ». - :

Per camminare verso il futuro, Pumanitd di voce alle aspi-
razioni di libertd dei popoli. Un tale processo di liberazione coin-
volge la vita religiosa che & radicale liberazione da condizionamenti
per il Regno.

La sua non & facile denuncia dell’ingiustizia a parole, ma con-
testazione con la vita e impegno di educazione cristiana, Il religioso
si rende presente tra i giovani per promuoverli ai valori della fede
con una visione cristiana della storia, forte nella speranza di un
tuturo per l'umanitd, attento al mistero della croce, riandando alla
memoria storica per essere fermento di profezia nell’avvenire. E’
un compito immane! Ma il religioso non si trova solo, cammina
in solidarietd con la Chiesa.

In simile cammino egli rispetta Pautonomia delle realtd tem-
porali. Animato dalla caritd pastorale, evita ogni secolarismo di
vita e impegnato seriamente ad acquisire una pili adeguata compe-
tenza pedagogica, valorizza il meglio della ricerca umana,

Riconosce cosi in concreto I'autonomia delle scienze, da im-
portanza agli impegni temporali, rispetta i compiti tipici dei laici
ed al contempo evita le ambiguitd della secolarizzazione tenendo
vivo il senso di Dio, ricercando nuovi metodi pastorali di evangeliz-
zazione, testimoniando che la radicalitd della sua vita si fonda solo
sull’amore di Dio e il suo Regno.

Infine per testimoniare e annunciare il Vangelo nella chiesa
per il mondo, il religioso cerca di essere pit apostolo che teologo,
pit testimone che maestro. Portatore di” fermento evangelico, di
speranze che non vengono mai meno sard annunciatore di cielj
nuovi e di nuova terra, della novita di vita in Cristo, e porrd un
segno inequivocabile dell’amore di Dio ai giovani testimoniato in
una bonta educativa che suscita crescita umana e maturiti cristiana,
Nella chiesa il religioso educatore privilegia il cammino educativo
per la massa della gioventt. La sua presenza tra i glovani viene
orientata a portare alla persona di Cristo, l'uomo perfetto, svilup-
pando il senso di appartenenza alla chiesa, Corpo di Cristo, Popolo
di Dio. Egli opera con totale fiducia nello Spirito, sapendo che in
ogni giovane esiste un punto accessibile al bene.
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A tutti i giovani & aperto nella sua azione apostolica poiché
porta in cuore la sollecitudine stessa del Buon Pastore. Egli guida
i giovani a realizzare in comunitd esperienza di chiesa, rivelatrice
del disegno di Dio.

2. La sfida profetica di una risposta piena

L’appello di Cristo e della chiesa alla santita, alla pienezza di
vita,esige una risposta piena, rispondente alla attese della comunita
cristiana e alle esigenze della gioventl odierna. Esso assume oggi i
tratti propri di una sfida profetica. E la vita religiosa deve essere
pronta a dare una risposta coraggiosa.

L’ecclesiologia di comunione & lidea centrale del concilio (Si-
nodo 1985): « La chiesa incarna il suo mistero di comunione nella
concretezza della storia; immersa nel vivo dei problemi e delle
angosce della societd. E la sua esperienza di comunione deve rive-
larsi anche per la societd civile come segno di speranza e invito
a intraprendere con fiducia le vie della concordia e dell’unita » (8).
La comunitad religiosa si fa allora «luogo di riconciliazione » e
« casa di comunione ». E’ una sfida profetica di cui bisogna essere
consapevoli. « Esperti di comunione » ha definito i religiosi Paolo
VI, chiamati ad essere nella chiesa «comunita» e nel mondo
« testimoni ed artefici di un progetto di comunione secondo Dio ».

Un’ulteriore risposta si attende dai religiosi il mondo dei
giovani. Nella societd moderna, secolarizzata, urge por mano ad
una « nuova implantatio evangelica » (Giovanni Paolo II, 11-4-85
n. 4), ad una « seconda evangelizzazione » (VI Simposio dei Ve-
scovi europei). La frattura esistente tra vangelo e cultura & il dram-
ma della nostra epoca (EN 20). La chiesa come comunione & sacra-
mento di salvezza del mondo (Sinodo 1985, II D 1).

« I religiosi per la radicalitd delle loro scelte si sentono piu
profondamente interpellati » (RPU 15). La loro testimonianza an-
che silenziosa di povertd e di distacco, di purezza e di traspa-
renza, di abbandono nell’ubbidienza, & « provocazione al mondo e
predicazione eloquente ».

Per lo pit in gran numero, « grazie alla loro consacrazione re-
ligiosa, essi sono per eccellenza volontari e liberi per lasciare tutto
e per andare ad annunziare il Vangelo fino ai confini del mondo...
Essi sono generosi: li si trova spesso agli avamposti della missione
ed assumono i pitt grandi rischi per la loro salute e per la loro
stessa vita » (EN 69).
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Alla vita religiosa tocca accogliete la sfida di porsi annunzio
vivente del Signore Geslu per la vita piena dei giovani.

Ed infine. Oggi ci sono segni di una nuova fame e sete di
trascendenza: « l'uomo anela al mistero ».

La chiesa del Concilio si caratterizza come chiesa che ascolta la
Parola di Dio (DV) e la celebra nella liturgia sacramentale (SC).
E’ una chiesa che contempla vivendo nel mistero. La vita religiosa
viene provocata in questo, nella « ricerca prevalente e insonne della
conoscenza del Dio vivente » (Paolo VI, 8-XI-71). Suscitatori di
vita spirituale, i religiosi sono chiamati ad essere « testimoni ecce-
zionali della trascendenza dell’amore di Cristo» (ET 3), « testimoni
di una chiesa assestata dell’Assoluto di Dio » (EN 69), essi si rac-
colgono totalmente in Dio. « La gente (i giovani) deve percepire
— esorta Giovanni Paolo II (discorso ad Allohting) — che in voi
religiosi ¢ all’opera Qualcuno. Nella misura in cui vivrete la vostra
unione totale col Signore, comunicate qualcosa di Lui ». « Le vostre
case — ci invita la chiesa — devono essere soprattutto centri di
preghiere, di raccoglimento, di dialogo, personale e comunitario
soprattutto con colui che & deve restare il principale interlocutore
nell’operoso susseguitsi delle vostre giornate » (DCVR 30). Maestri
di vita spirituale, professionisti del mistero di Dio, specialisti del-
la preghiera (Paolo VI), questo sono sollecitati ad essere i religiosi.

CONCLUSIONE

La gioventt d’oggi sfida i religiosi ad essere « professionisti
di santita », « testimoni della trascendenza dell’amore di Cristo »
(ET 3), «segni di comunione fraterna » (RPU 24), « spesso agli
avamposti della missione » (EN 96), «segno e profezia delle realta
future » (LG 44), a « testimoniare le beatitudini del Vangelo e a
mettersi al servizio dell’vomo, soprattutto del pit povero » (RPU
17 e 18). La scommessa & essere una pagina aperta del Vangelo,
un quinto evangelo, scritto « non con linchiostro, ma con lo spi-
rito del Dio vivente » (2 Cor 3, 3).

Tutto cid fa certo arrossite i religiosi, ma anche tale rossore
pud suscitare ancora «fascino » ed essere « profezia » per le giovani
generazioni. In fondo & poi sempre Lui il Signore della vita e della
beatitudine che, nella nostra mediazione, si fa strada nei cuori.
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