Il fascino «discreto» della vita religiosa:
la vocazione religiosa, dono e profezia

GIOVANNI BATTISTA BOSCO - Milano

«Oggi abbiamo un grandissimo bisogno di santi, che dobbiamo im-
plorare da Dio con assiduita» (1). Questa convinzione autorevole dei
Padri del recente Sinodo 1985 suona come un appello pressante a rilan-
ciare i cristiani sulle vie della santita, risposta attuale alle sfide dei tem-
pi. La stessa invocazione si & levata dal cuore di Giovanni Paolo II. Par-
lando ai partecipanti del VI Simposio dei Vescovi europei ha affermato:
«Occorrono araldi del Vangelo esperti in umanita, che conoscano a fon-
do il cuore dell’uomo d’oggi, ne partecipino gioie e speranze, angosce €
tristezze, e nello stesso tempo siano dei contemplativi innamorati di
Dio. Per questo occorrono nuovi santi. I grandi evangelizzatori dell’Eu-
ropa sono stati i santi» (2).

Del resto siamo tenacemente convinti con Paolo VI che I'uomo con-
temporaneo ¢ trascinato dalla testimonianza di vita: egli ascolta «piu
volentieri i testimoni che i maestri, o se ascolta i maestri, lo fa perché so-
no dei testimoni» (EN 41).

Ora in un tempo in cui numerose persone esperlmentano il «vuoto esi-
stenziale» (3), in cui & evidente a tutti la fragilita dei valori; nell’epoca in
cui si vivono laceranti contraddizioni tra la proclamazione della dignita,
della maesta dell’uomo e il regno della personalita «narcisista», fondato
sull’effimero e sull’immediato, tra la visione secolarizzata del mondo e
la realta sfuggente ma impetrante del misterioso; in un’ora di trapasso
culturale in cui il nemico pill temibile & la superficialita spirituale...; in
questo tempo urge una riscossa di grande vigore spirituale. Si tratta di
rilanciare con coraggio il traguardo della «santita». Lo hanno fatto i no-
stri Vescovi nella Nota Pastorale «La Chiesa in Italia dopo Loreto»:
«Nel ripensare a un cammino di Chiesa e di riconcializione nella comu-
nita degli uomini, & necessario richiamare innanzitutto la vocazione uni-
versale alla santitd. Una elevata qualita di vita cristiana ¢ la risposta di
amore da dare a Dio... Ed ¢ il segno piu efficace da dare alla comunita
degli uomini» (4).

(1) Relazione Sinodo 1985, A.4

(2) Discorso a conclusione del VI Simposio Episcopale Europeo
(3) Vicktor Franckl, Analisi esistenziale, Marietti

(4) CEI, La Chiesa in Italia dopo Loreto, n. 46
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Purtroppo la parola «santita» evoca ancora oggi fantasmi logori: pud
essere equivocata.

Ma al di la del termine sta un contenuto referente pit che mai attuale.
Con essa non si intende rifarsi a spiritualismo d’evasione, ad itinerari
ascetici d’eccezione, ad una mistica estatica che astrae dal quotidiano...
Non ¢ voglia di riflusso il recupero, ma ricerca di spiritualita profonda
ed autentica. Di fatto € un richiamarsi con forza alla «vita secondo lo
Spirito»: «Non secondo la carne siamo stati generati, ma nello Spirito»
(LG 9), «che & Spirito di santita» (LG 39). :

Santita allora equivale a «pienezza di vita cristiana», a «perfezione

della carlté» (LG 40), a «perfetta unione con Cristo» (LG 50).
cote govia. dee neo22oh e B Cuivto .

1. Tutti nella chiesa siamo chiamati alla santita

Il Concilio proclama «l’universale vocazione alla santita» (LG V).
«Tutti nella Chiesa... sono chiamati alla santitd, secondo il detto
dell’Apostolo: «certo la volonta di Dio & questa, che vi santifichiate»
(LG 39); «...tutti i fedeli di qualsiasi stato o grado sono chiamati alla
pienezza della vita cristiana e alla perfezione della carita» (LG 40).
«Ognuno... deve senza indugi avanzare per la vita della fede viva, la
quale accende la speranza e opera per mezzo della carita» (LG 41).

1.1. La ragione profonda di questa chiamata

Con il Concilio siamo sollecitati a guardare sempre piu alla Chiesa
nella sua singolare originalita di «Mistero» e «Sacramento» (5).

Costituita da Cristo sulla terra quale «assemblea visibile e comunita
spirituale», essa ¢ da considerare come «una sola complessa realta»,
animata dalla presenza dello Spirito Santificatore. Lo Spirito infatti &
vita e forza del popolo di Dio e coesione della sua comunione, & vigore
della sua missione, sorgente dei suoi molteplici doni, vincolo della sua
mirabile unita, ¢ luce e bellezza del suo potere creativo, fiamma del suo
amore.

Nella Chiesa ¢é insito questo perenne vigore di santita che vivifica e
rinnova (LG 4). Cosi nel «Mistero» la Chiesa vive I’ineffabile disegno
salvifico universale del Padre che ha reso presenti nella storia a salvezza
dell’uomo, Cristo Redentore, manifestazione del suo amore e luce delle
genti, e lo Spirito Santo «per santificare continuamente la Chiesa, e i

(5) Cfr. Relazione del Sinodo, 1985, I1IA
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credenti avessero cosi per Cristo accesso al Padre in un solo Spirito»
(LG 4).

E come «Sacramento», essa si manifesta quale potenza salvatrice del
Mistero che fa di Cristo uomo e del suo corpo mistico un segno efficace
ed una mediazione indispensabile per la salvezza dell’'umanita.

La Chiesa «¢ in Cristo come Sacramento, cioé segno € strumento della
intima unione con Dio e dell’unita di tutto il genere umano» (LG 1).

Ora, affermano i Padri Sinodali, «poiché la Chiesa in Cristo € Miste-
ro, deve essere considerata segno e strumento di santita. Per questo mo-
tivo il Concilio ha proclamato la vocazione di tutti i fedeli alla santita.

La chiamata alla santita € un invito ad un’intima conversione del cuo-
re ed a partecipare alla vita di Dio uno e trino» (A 4).

Gesu, maestro e modello divino di ogni perfezione, a tutti ha predica-
to la santita della vita: «Siate dunque perfetti come & perfetto il vostro
Padre celeste». A tutti infatti ha mandato lo Spirito Santo che li muo-
vesse dall’interno ad amare Dio e ad amarsi a vicenda come Cristo ha
amato loro. Nel battesimo della fede noi, discepoli di Cristo, siamo stati
fatti veramente figli di Dio e compartecipi della natura divina, e percid
realmente santi. Per questo, ci ammonisce ’apostolo di vivere «come si
conviene ai santi» (LG 40).

1.2. I religiosi, professionisti di santita nella Chiesa

La vocazione religiosa ¢ chiamata a seguire Cristo nella professione
pubblica dei consigli evangelici di poverta, di castita e di obbedienza per
vivere nel fervore della carita.

Il religioso infatti «si dona totalmente a Dio sommamente amato, cosi
da essere con nuovo e speciale titolo destinato al servizio e all’onore di
Dio» .

Gia col battesimo € morto al peccato e consacrato a Dio, ma per poter
raccogliere un piu copioso frutto della grazia battesimale... con la pro-
fessione viene consacrato piu intimamente al servizio di Dio (LG 44). La
vita religiosa, afferma il Perfectae Caritatis (PC 5), «é& una speciale con-
sacrazione che ha le sue profonde radici nella consacrazione battesima-
le». E I’Evangelica Testificatio riprende: «E una consacrazione partico-
lare che trova la sua radice nella consacrazione battesimale e la esprime
con maggiore pienezza».

«Essa crea un nuovo legame dell’uomo con Dio... & una nuova consa-
crazione: la consacrazione e la donazione della persona umana a Dio,
amato sopra ogni cosa» (RD 7).

Per questo il Concilio esorta ogni religioso a porre la massima cura
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nel «maggiormente eccellere nella vocazione a cui Dio ’ha chiamato,
per la piu grande santita della Chiesa» (LG 47).

Gli stessi Padri sinodali (1985), forse del tutto inaspettatamente per
noi, rammentano ai religiosi la loro speciale chiamata dicendo: «Gli Isti-
tuti di vita consacrata mediante la professione dei consigli evangelici de-
vono essere consapevoli della loro speciale missione nella Chiesa odier-
na e noi dobbiamo incoraggiarli nella loro missione» (6).

Orbene, la santita della Chiesa si rivela costantemente nei frutti della
grazia, ma in modo tutto suo proprio si manifesta nella pratica dei con-
sigli evangelici, portando nel mondo una splendida testimonianza ed un
eminente esempio di santita (LG 39).

Questo cammino di santificazione viene favorito in modo speciale dai
consigli, che il Signore propone ai suoi discepoli, poiché piu facilmente
con cuore indiviso si consacrano solo a Dio nella verginita e seguono pit
da vicino la dedizione del Salvatore, abbracciando la poverta dei figli di
Dio e rinunciando alla propria volonta (LG 42).

La vita religiosa & «scuola di santita» (Giovanni Paolo II). Davvero i
religiosi possono essere chiamati «i professionisti della santita» nella
Chiesa.

Sin dalle origini la tradizione ci offre «questa testimonianza privile-
giata di una ricerca costante di Dio, di un amore unico e indiviso per
Cristo, di una dedizione assoluta alla crescita del suo Regno» (ET 3).

La vita religiosa incarna la Chiesa in quanto desiderosa di abbando-
narsi al radicalismo delle beatitudini. Il discorso della montagna ¢ il suo
unico programma. Con la loro vita i religiosi sono il segno della totale
disponibilita verso Dio, la Chiesa e i fratelli. La stessa loro silenziosa te-
stimonianza diviene una provocazione al mondo e alla Chiesa ed una
predicazione eloquente capace di sfide. Grazie alla loro consacrazione,
essi sono per eccellenza «volontari a tempo pieno», liberi da tutto per
andare ad annunziare il Vangelo sino ai confini del mondo (EN 69).

«Senza questo segno concreto — afferma Paolo VI nell’Evangelii
Nuntiandi (3) — la carita che anima I’intera Chiesa rischierebbe di raf-
freddarsi, il paradosso salvifico del Vangelo smussarsi, il sale della fede
diluirsi in un mondo in fase di secolarizzazione».

A tal fine il Concilio esorta i religiosi a considerare la grandezza della
loro vocazione: «I religiosi pongano ogni cura, affinché per loro mezzo
la Chiesa ogni giorno meglio presenti Cristo ai fedeli e agli infedeli, o
mentre contempla sul monte, o annunzia il Regno di Dio alle turbe, o ri-
sana i malati e i feriti e converte a miglior vita i peccatori, o .benefica i

(6) Relazione del Sinodo 1985, A4
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fanciulli e fa del bene a tutti, sempre obbediente alla volonta del Padre
che lo ha mandato» (LG 46).

1.3. Vita religiosa, «speciale dono nella vita della Chiesa»

Il Concilio considera lo stato di vita, costituito dalla professione dei
consigli evangelici, uno «speciale dono nella vita della Chiesa» (LG 43).
Esso «appartiene inseparabilmente alla vita e alla santita della Chiesa»
(LG 44). Questa affermazione della Lumen Gentium che qualcuno si
ostina ad interpretare in senso puramente storico ed esistenziale e quindi
contingente, non ha solo il significato di mettere in luce una situazione
di fatto. Al contrario mette in evidenza come la natura profonda della
vita religiosa € quella di essere espressione di vita della Chiesa, «manife-
stazione» di Chiesa.

Afferma il Card. Ballestrero a proposito: «La vita religiosa ¢ vita di
Chiesa, la realta della vita religiosa & realta di Chiesa, e la vita religiosa
non ¢ soltanto presenza nella Chiesa e per la Chiesa, ma ¢ presenza di
Chiesa». '

Proprio per questo «la vita religiosa come vita di Chiesa — aggiunge
— ¢, come la vita della Chiesa, una realta misterica intimamente legata
al mistero di Cristo, al mistero stesso della Chiesa come sacramento del
mistero di Cristo».

Essa quindi fa parte della Chiesa come un dono speciale, che diviene
segno profetico nella Chiesa per ’edificazione del Regno. Come dono
speciale, ¢ da accogliere con disponibilitd. Come segno, «pud e deve at-
tirare efficacemente tutti i membri della Chiesa a compiere con slancio i
doveri della vocazione cristiana». Del resto la vita religiosa imita piu fe-
delmente e continuamente rappresenta nella Chiesa la forma di vita che
il Figlio di Dio abbraccio e propose ai discepoli che lo seguivano. Essa
dunque rende meglio evidente a tutti i credenti «i beni celesti gia presenti
in questo mondo», meglio testimonia «la vita nuova ed eterna, acquista-
ta dalla Redenzione di Cristo», e meglio preannunzia «la futura resurre-
zione e la gloria del Regno celeste».

I consigli evangelici, per mezzo della carita alla quale conducono,
congiungono in modo speciale chi ne fa la professione alla Chiesa e al
suo mistero: la loro vita spirituale deve quindi essere consacrata al bene
di tutta la Chiesa» (LG 44).
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2. La sfida profetica di una risposta piena alla chiamata di Cristo

L’appello di Cristo e della Chiesa alla santita esige una risposta piena,
rispondente alle attese dei cristiani ed alle esigenze della comunita degli
uomini. E indubbio che ci troviamo oggi di fronte ad un trapasso di ci-
vilta: si chiude un’epoca e se ne avverte una nuova. I segni del mutamen-
to sono visibili, come emergenti sono i fermenti innovatori.

Nella Chiesa il Concilio ha portato un’ondata di rinnovamento. Tra
luci e ombre del cammino postconciliare, il Sinodo dei Vescovi (1985)
celebra il Vaticano II «come grazia di Dio e dono dello Spirito Santo, da
cui sono venuti molti frutti spirituali per la Chiesa universale e per quel-
le particolari, come anche per gli uomini del nostro tempo» (I 1). Un ul-
teriore cammino ci sta tuttavia dinnanzi per una piut profonda accetta-
zione dei messaggi conciliari.

In questo contesto storico ed ecclesiale si colloca la sfida profetica
della vita religiosa. Sarebbe vera insipienza non esserne consapevoli.
Anzi la risposta all’appello partecipa della vita della Chiesa e risente del-
le vicende della comunitid umana.

I Concilio ha avuto il coraggio di lasciarsi interrogare e mettere in
questione. Cogliendo le potenzialita contenute nella cultura emergente, i
segni dei tempi, e disponibile alle sollecitazioni dello Spirito, ha aperto
nuovi e piu ampi orizzonti per il futuro dell’umanita e per il cammino
della Chiesa, a servizio salvifico del mondo.

Anche la vita religiosa si &€ posta coraggiosamente su questa strada.
Appunto su esortazione del Concilio, ha ricercato «un efficace aggior-
namento ed un vero rinnovamento» (PC 4).

Messe in crisi le vecchie forme della vita religiosa o le loro modalita
superate, la vita religiosa ha rinnovato la propria Regola di vita, attenta
al futuro che ha bisogno ancor piu di autenticita trasparente. Essa ¢ la
vita religiosa di sempre, ma si presenta in forma rinnovata, rispondente
alle esigenze pit impellenti della Chiesa e della societa, di oggi e di do-
mani. E una sfida esigente che la vita religiosa accoglie e si prepara a da-
re una risposta piena.

2.1. I religiosi, gente che si raccoglie totalmente in Dio

Oggi ci sono segni di una nuova fame e sete per la trascendenza ed il
divino: «L’uomo anela al mistero». La vita secolaristica dell’uomo pre-
scinde dalla dimensione del mistero, anzi la trascura e la nega. L’imma-
nentismo ¢ una riduzione della visione integrale dell’'uomo. Urge aprire
la via alla dimensione del «divino» nell’'uomo (Sinodo 1985).
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La consapevolezza che le realta terrene e la stessa societa hanno una
loro autonomia, non deve attenuare il rapporto dell’'uvomo con Dio, anzi
lo pud rafforzare pur in forme rinnovate. Nella societa «secolarizzata»,
in cui viviamo, Dio rischia di essere considerato superfluo, o ancor piu
escluso dalle proprie prospettive di vita. Non per nulla la Chiesa italiana
richiama ripetutamente e con insistenza al «primato della vita secondo
lo Spirito». e

«Il primo impegno — scrive la CEI nel documento «La Chiesa ¢ le
prospettie del Paese» — che la Chiesa e i cristiani intendono confermare
e realizzare con nuova intensita & la volonta di dare sempre piu chiara-
mente il primato alla vita spirituale, da cui dipende tutto il resto» (13).

Anche il piano pastorale «Comunione e Comunita» (1981, n. 69)
esorta alla «vita interiore, prima di tutto» e la Nota «La Chiesa in Italia
dopo Loreto» prospetta come traguardo del cammino di Chiesa «il pri-
mato della vita spirituale» (1985, 46).

Negli ultimi tempi si fa sempre pit insistente un simile richiamo. E
non pud essere diversamente. La Chiesa del Concilio ¢ caratterizzata co-
me Chiesa che ascolta la Parola di Dio (DV) e la celebra nella liturgia sa-
cramentale (SC). La dimensione «contemplativa» ¢ messa nel dovuto ri-
lievo. .

Cosi la prima sfida che la vita religiosa pone oggi ¢ «la ricerca preva-
lente e insonne della conoscenza del Dio vivente e della comunione e del-
la conversazione con Lui» (Paolo VI, 8/9/71).

I religiosi scelgono Dio, nella loro vita concedono il primo posto a
Lui. Sono suscitatori di vita spirituale nella Chiesa e nel mondo. Essi,
chiamati ad essere «testimoni eccezionali della trascendenza dell’amore
di Cristo» (ET 3), «testimoni di una Chiesa assetata dell’ Assoluto di
Dio» (EN 69), si raccolgono totalmente in Dio, richiamandone il miste-
ro e la grandezza.

«Coloro che fanno professione dei consigli evangelici — leggiamo nel
PC (6) — prima di ogni cosa cerchino e amino Dio che per primo ci ha
amati e in tutte le circostanze si sforzino di alimentare la vita nascosta
con Cristo in Dio».

«La gente deve percepire — esorta Giovanni Paolo II — che in voi re-
ligiosi & all’opera qualcuno. Nella misura in cui vivrete la vostra unione
totale col Signore, comunicate qualcosa di Lui e, infine, ¢ verso di Lui
che aspira il cuore dell’'uomo» (Discorso ad All6hing).

Compito specifico dei religiosi sta proprio nel vivere intensamente la
comunione con Dio, nell’esaltare la contemplazione nella Chiesa
(DCVR). Contemplare ¢ la risposta teologale di fede, speranza e amore
alla comunicazione del Dio vivente; & «lo sforzo di fissare in Dio lo
sguardo e il cuore, che diventa I’atto piu alto e piu pieno dello Spirito,
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Patto che ancor oggi pud e deve gerarchizzare ’immensa piramide
dell’attivitd umana» (Paolo VI).

La contemplazione conduce ad una conoscenza sperimentale di Cri-
sto, necessaria per poter rendergli la vera testimonianza di chi ’ha udi-
to, I’ha visto con i propri occhi, I’ha contemplato, 1’ha toccato con le
proprie mani (DCVR 30).

Da questo atto unificante dello slancio dell’'uomo verso Dio consegue
un atteggiamento di continua e umile adorazione della presenza miste-
riosa di Dio nelle persone, negli avvenimenti e nelle cose (DCVR 1).

La comunita religiosa ¢ tutta una comunita «contemplativa», che si
inserisce nel tessuto vivo della comunita degli uomini per essere manife-
stazione della Parola di vita che rivela I"'uomo all’uomo, per essere tra-
sparenza del Dio invisibile che comunica con ’uomo. Soltanto uomini
che vivono assetati di Dio e della sua Parola, solo i veri contemplativi
possono rivelare la piena verita sull’uomo e servirla con trasparenza ed
efficacia.

Con ragione la Chiesa impegna i religiosi ad essere richiamo di con-
templazione: «Le vostre case devono essere soprattutto centri di pre-
ghiera, di raccoglimento, di dialogo, personale e comunitario soprattut-
to, con Colui che ¢ e deve restare il principale interlocutore nell’operoso
susseguirsi delle vostre giornate» (DCVR 30). Fanno eco al riguardo le
parole dell’ Arcivescovo di Milano: «Nella riscoperta del loro carisma le
comunita religiose troveranno I’ispirazione per svolgere nella Chiesa
d’oggi la missione indispensabile di proclamare profeticamente la forza
del Vangelo nei suoi valori essenziali e di offrire ai fratelli di fede modi e
luoghi di ricarica spirituale e di preghiera» (7). Lovo

Col rossore sul volto, ma consapevoli della grandezza della vocazione
religiosa, i religiosi si rifanno a frasi scultoree che richiamano questo
elevato compito. I religiosi, chi sono?! Si, sono definiti: specialisti della
preghiera (Paolo VI), professionisti del mistero di Dio, esperti in spiri-
tualita, maestri di vita spirituale,

2.2. I religiosi, esperti di comunione
L’ecclesiologia di comunione ¢ I’idea centrale e fondamentale del
Concilio (Sinodo 1985). «La Chiesa incarna il suo mistero di comunione

nella concretezza della storia; immersa nel vivo dei problemi e delle an-
gosce della societa. E la sua esperienza di comunione deve rivelarsi an-

(7) Card. Martini, Partenza da Emmaus, 23a
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che per la societa civile come segno di speranza e invito a intraprendere
con fiducia le vie della concordia e dell’unita» (8).

Non ci nascondiamo che oggi purtroppo quanto pit uno si accorge di
essere «coinquilino» di tutti, tanto meno egli si riconsoce «prossimo» di
chi condivide molti aspetti della sua vita. La complessita crescente della
convivenza sociale si esprime in una reale difficolta a solidarizzare per il
bene comune. Si dice che la malattia del nostro tempo sia la «nevrosi»;
ma & ormai opinione diffusa: pitl che una sconfitta di nervi stiamo assi-
stendo nel nostro mondo al fallimento della coscienza. La comunita
umana sperimenta infatti I’'urgenza angosciosa di ritrovare i fondamenti
del suo convivere sociale.

Di fronte a questa attesa il proposito della Chiesa d’essere Vangelo di
salvezza e pertanto lievito di comunione per tutti gli vomini si fa «luogo
di riconciliazione», «casa di comunione», che nell’amore di Dio da ori-
gine alla comunione fraterna, per cui ci si accoglie gli uni gli altri nella
carita e si diventa membri gli uni degli altri.

Il piano pastorale della CEI ¢ oltremodo significativo in proposito.
Per altro la Chiesa del Concilio & una Chiesa di comunione: un solo cor-
po in cui gli uni sono membri degli altri. «Nel mistero della Chiesa I’uni-
ta in Cristo comporta una mutua comunione di vita tra i membri...

' La stessa presenza vivificante dello Spirito Santo costituisce in Cristo
’organica coesione: Egli unifica la Chiesa nella comunione e nel miste-
ro, la coordina e la dirige con diversi doni gerarchici e carismatici e I’ab-
bellisce dei suoi frutti» (MR 2).

Ora la seconda sfida di cui i religiosi sono consapevoli sta in questo:
essere — come li definisce Paolo VI — «esperti di comunione». I religio-
si infatti sono chiamati ad essere nella Chiesa «comunita» e nel mondo
testimonie arteficidiquel «progettodi comunionenche sta al vertice della
storia dell’uomo secondo Dio. Con la professione che conduce alla per-
fezione della carita, essi divengono comunitariamente segno profetico
dell’intima comunione con Dio sommamente amato. E la quotidiana
esperienza di una comunione di vita, di preghiera e di apostolato, com-
ponente distintiva della loro regola di vita, diviene «segno di comunione
fraterna». «Testimoniano infatti in un mondo spesso cosi profonda-
mente diviso e di fronte a tutti i loro fratelli nella fede, la capacita di co-
munione di beni, dell’affetto fraterno, del progetto di vita e di attivita,
che loro proviene dall’aver accolto I’invito a seguire piu liberamente e
piu da vicino Cristo Signore, inviato dal Padre, affinché, Primogenito

(8) CEl, Comunione e Comunita, 1 10
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tra molti fratelli, istituisse nel dono dello Spirito una nuova comunione
fraterna» (RPU 24). '

I religiosi per primi si faranno promotori di una vera cultura di comu-
nione come viene auspicata nel documento CEI «Comunione e Comuni-
ta»: «affinché la comunione possa realmente dar vita ad una comunita
dei discepoli del Signore, occorre favorire un insieme di convinzioni, di
atteggiamenti, di rapporti interpersonali che promuovono una vera cul-
tura di comunione... Per giungere a cid occorre una «pedagogia di co-
munioney, la cui carica evangelica aggiunga all’impegno la visione tipi-
ca dell’'uomo di fede» (CC 63).

Di fronte ad un simile progetto i religiosi si sentono coinvolti in prima
persona, proprio in forza della loro qualifica e soprattutto in quanto
persone di fede che si lasciano guidare non da visioni umane ma dalla
forza dello Spirito.

La profonda natura ecclesiale della vita religiosa chiamata alla «co-
munione» che deve permeare le stesse strutture di convivenza e di azio-
ne, richiede nell’attuazione della loro missione all’interno della Chiesa
un riferimento essenziale ai Pastori: «Accogliere il ministero dei Vescovi
come centro di unita nell’organica comunione ecclesiale e promuovere
un’eguale accoglienza negli altri membri del popolo di Dio, risponde ad
una specifica esigenza del ruolo proprio di religiosi nella comunita cri-
stiana» (RPU 27).

«La comunione organica della Chiesa infatti non & esclusivamente
spirituale, cioé nata comunque sia dallo Spirito Santo..., ma & simulta-
neamente gerarchica, in quanto derivata per impulso vitale da Cristo -
Capo» (MR 5).

Ora il Vescovo quale «principale dispensatore dei misteri di Dio e per-
fezionatore del suo gregge secondo la vocazione propria di ciascuno»
(MR 7), «solge una funzione organica di fecondita, di unita e di spiri-
tuale potesta» verso tutte le vocazioni (MR 6). Il Sommo Pontefice e i
Vescovi sono principio di unita nella Chiesa universale e nelle rispettive
Chiese particolari. I religiosi sono chiamati a vivere il mistero di comu-
nione nella universalita e nella particolarita.

«L’attivita del popolo di Dio nel mondo — scrive il Mutuae Relatio-
nes — € per sua natura universale e missionaria sia per I’indole stessa
della Chiesa, sia per il mandato di Cristo che conferi all’ Apostolato una
universalita senza frontiere». Ma «la Chiesa particolare costituisce lo
spazio storico nel quale una vocazione si esprime nella realta ed effettua
il suo impegno apostolico: li infatti, dentro i confini di una determinata
cultura, si annuncia e viene accolto il Vangelo»... «L’influsso reciproco
tra i due poli, cioé tra la viva compartecipazione di una cultura partico-
lare e la prospettiva di universalita, deve trovare il suo fondamento in
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un’inalterabile stima e perseverante custodia dei valori di unita» (MR
23).

Fedeli alla particolare loro fisionomia e alla propria loro funzione, i
religiosi dunque coltivano una speciale adesione al Papa e ai Vescovi, di-
sponibili a svolgere la particolare missione loro affidata dalla Chiesa nel
riconoscimento del carisma del Fondatore. In questo modo essi vivono
la Chiesa come presenza totale dell’unico sacramento universale di sal-
vezza, mistero di comunione per I’intera umanita.

2.3. I religiosi: «spesso agli avamposti della missione»

La Chiesa in Italia si & dichiarata da tempo in «stato di evangelizza-
zione», «di missione». Oggi il cristiano ha bisogno di essere rievangeliz-
zato, di ascoltare la buona novella dell’evangelo in tutta la sua novita e
forza. Nella societd moderna, «secolarizzata», urge por mano ad una
«nuova implantatio evangelica» (Giovarni Paolo II, 11/4/85, n. 4), ad
una «seconda evangelizzazione» (VI Simposio dei Vescovi europei).

La frattura esistente tra Vangelo e cultura ¢ il dramma della nostra
epoca (EN 20). La Chiesa & «protesa con ogni sforzo verso la predica-
zione del Vangelo a tutti gli uomini» (AAS 58): il suo impegno di evan-
gelizzazione € senza alcun dubbio un servizio reso non solo alla comuni-
ta cristiana, ma anche a tutta ’'umanita» (EN 1). La situazione della no-
stra gente ci obbliga «a cercare con ogni mezzo di studiare come portare
all’uomo moderno il messaggio cristiano, nel quale, soltanto, egli pud
trovare la risposta ai suoi interrogativi e la forza per il suo impegno di
solidarieta umana» (EN 3).

La Chiesa italiana intende «aprirsi sempre piu alla missione come vo-
cazione connaturale alla Chiesa, che per natura sua € missionaria»
(AAS 2). Anche a Loreto ¢ emerso con evidenza che «quanto pit la
Chiesa riflette su se stessa, tanto pil si scopre missionaria, ricca di mis-
sionarieta» (CEI 51). Del resto «la Chiesa come comunione ¢ sacramen-
to per la salvezza del mondo» (Sinodo 1985, I1I D 1).

La priorita alla visione conciliare della Chiesa come «mistero», sotto-
lineata con forza dai Padri sinodali, non ha portato il Sinodo a privile-
giare la trascendenza a scapito della linea pure conciliare della presenza
e del servizio della Chiesa nel mondo. Al contrario. Proprio ’approfon-
dita considerazione del mistero della Chiesa, sacramento in Cristo, esige
ancor piu una pronta e generosa sollecitudine della Chiesa verso 1'uo-
mo, i suoi bisogni, le sue difficolta, la sue ansie.

L’iniziativa dell’amore di Dio per la salvezza integrale dell’uomo fa
singolare, originale la presenza ecclesiale nel mondo. La Chiesa infatti
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«costituisce in terra il germe e I’inizio» del Regno di Cristo e di Dio (LG
5). Essa & pellegrina nella storia: non & fine a se stessa, ma serva
dell’'umanita; non in vista di un progetto storico, ma in preparazione del
futuro assoluto proprio del Regno. L’edificazione del Regno ¢ la luce
che rischiara tutta la missione ecclesiale.

Il cammino storico dell’umanita, che §’incarna nella esistenza concre-
ta di ogni uomo... «si traduce in una sfida che raggiunge tutte le voca-
zioni nella Chiesa, provocandole a un’esigente revisione di vita e di im-
pegno. I religiosi, per la radicalita delle loro scelte evangeliche, si sento-
no piu profondamente interpellati» (RPU 15).

I Vangeli rendono testimonianza a Cristo per la fedelta alla sua mis-
sione: missione di evangelizzazione e redenzione umana che lo condusse
a vivere col suo popolo, condividendone le vicende, che egli illuminava
testimoniando il Vangelo di conversione al «regno di Dio».

La sua sconvolgente proposta delle «beatitudini» introduceva nel tes-
suto di vita una radicale svolta, decisamente significativa per la edifica-
zione del Regno. Fedeli alla «regola suprema» di seguire Cristo in tutto, ( ned: g;m’
sanno d’essere coinvolti in un quotidiano cammino di conversione verso
il Regno di Dio, che li rende segni capaci di provocare e attirare (RPU
17, 18). :

Lo spirito delle beatitudini che racchiude una potente forza di trasfor-
mazione del cuore dell’uomo, pervade la vita dei religiosi e ne caratteriz-
za la vocazione e la missione. «Essi testimoniano cosi di credere vera-
mente nella preminenza del Regno di Dio, sopra tutte le cose terrestri e
nelle esigenze supreme e dimostrano che il cammino delle beatitudini ¢ il
solo capace di trasfigurare il mondo e offrirlo a Dio» (RPU 19).

Pertanto con la loro stessa vita consacrata i religiosi trovano «un mez-
zo privilegiato per una evangelizzazione efficace». La testimonianza si-
lenziosa di poverta e di distacco, di purezza e di trasparenza, di abban-
dono nell’'ubbidienza, ¢ «provocazione al mondo e predicazione elo-
quente» (EN 69).

Inoltre in grande numero essi si dedicano spesso anche direttamente
all’annunzio di Cristo. «Chi non considera ’apporto immenso che essi
hanno dato e che continuano a dare all’evangelizzazione? — esclama
Paolo VI. E continua — Grazie alla loro consacrazione religiosa, essi
sono per eccellenza volontari e liberi per lasciare tutto e per andare ad
annunziare il Vangelo fino ai confini del mondo. Essi sono intrapren-
denti ed il loro apostolato ¢ spesso contrassegnato da una originalita,
una genialita che costringono all’ammirazione. Sono generosi: li si trova
spesso agli avamposti della missione ed assumono i pit grandi rischi per
la loro salute e per la loro stessa vita. Si, veramente la Chiesa deve loro
molto» (EN 69). '

99



E Giovanni Paolo II, al Convegno ecclesiale di Loreto, aggiunge:

~ «Nella varieta dei carismi e dei ministeri della vita religiosa la comunita

ecclesiale trova una ricchezza sempre nuova per la sua missione di ricon-

ciliazione e per la sua presenza concreta ed impegnata a llvello di opere
educative, assistenziali e missionarie».

«Dopo il Concilio Vaticano II — ha scritto il Sinodo — la Chiesa ¢ di-
venuta piu consapevole della sua missione a servizio dei poveri, degli op-
pressi, degli emarginati. In questa opzione preferenziale, anche se non
esclusiva, splende il vero spirito del Vangelo» (Sinodo 1985, D 6).

L’appello a «ripartire dagli ultimi» della Chiesa italiana con il Docu-
mento «la Chiesa italiana e le prospettie del Paese» (n. 4) ne.anticipa la
urgente presa di coscienza: «Innanzitutto bisogna decidere di ripartire
dagli ultimi, che sono il segno drammatico della crisi attuale».

La missione profetica di Cristo, «mandato per annunziare ai poveri il
lieto messaggio», trova viva risonanza nella Chiesa del nostro tempo.

La testimonianza dei religiosi a sostegno degli umili e in difesa della
dignita dell’uomo si fa eco efficace del Vangelo e della voce della Chiesa
(RPU 3). Si scrive nel documento «Religiosi e promozione umana»: «Le
attivita e le opere sociali, che hanno sempre accompagnato la missione
dei religiosi, testimoniano il loro costante impegno per la promozione
piena dell’uomo. Scuole, ospedali, centri di assistenza, iniziative rivolte
al servizio dei poveri, allo sviluppo culturale e spirituale dei popoli, non
soltanto conservano la loro attualita, ma si rivelano spesso come luoghi
privilegiati di evangelizzazione, di testimonianza, di autentica promo-
zione umana» (RPU 6a).

Scorrendo la storia si rileva che la via religiosa ¢ stata protagonista
dell’evangelizzazione in tutta la varieta delle sue esigenze, dal primo an-
nuncio alle opere caritative, dall’educazione alla trasformazione delle
culture, dalla preghlera alle opere sociali, dalla direzione personale alla
promozione umana.. . E evangelizzazione integrale di tutto I’'uomo ¢ di
tutti gli vomini.

«Gesti Cristo ¢ la via principale della Chiesa...; e questa via conduce
da Cristo all’'uomo; su questa via... la Chiesa non pud essere fermata da
nessuno» — asserisce ’attuale Papa nella Redentor Hominis (13) —.

Si tratta dell’uomo storico, di ciascun uomo, poiché con ognuno Cri-
sto, uomo come noi, «uomo perfetton, si intrattiene a convito. Proprio
«quest’uomo ¢ la prima strada che la Chiesa deve percorrere nel compi-
mento della sua missione; egli & la prima e fondamentale via della Chie-
sa, via tracciata da Cristo stesso, via che immutabilmente passa attra-
verso il mistero dell’Incarnazione e della Redenzione» (RH 14).

Ai religiosi in modo speciale tocca appuntoyfarsi annunzio vivente di
Lui per la vita piena dell’uomo. AT o 0N 2o MR uikio
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3. Alla scuola dei santi fondatori: un perenne fascino

Nella Chiesa sono numerosi e vari gli Istituti religiosi. Ma ognuno ap-
porta la sua propria vocazione qual dono suscitato dallo Spirito, me-
diante ’opera di uomini e donne insigni (PC 1).

Infatti il «carisma dei Fondatori si rivela come un’esperienza dello
spirito, trasmessa ai propri discepoli per essere da questi vissuta, custo-
dita, approfondita e costantemente sviluppata in sintonia con il Corpo
di Cristo in perenne crescita. Per questo la Chiesa difende e sostiene I’in-
dole propria dei vari Istituti religiosi» (MR 11). _

Tema centrale del colossale lavoro di ricerca compiuto dai Capitoli
Generali ¢ stato la configurazione, I’approfondimento dello specifico
carisma nella riscoperta delle origini. Tante iniziative dei vari Istituti
hanno caratterizzato la loro recente storia in questo processo di ripensa-
mento e di rinnovamento fatto su invito del Concilio (PC).

Certo ¢ un’opera delicata, ma preziosa che rende possibile ora il no-
stro sentirci inseriti nella comunita ecclesiale non come un gruppo infor-
mato da un generico spirito religioso, ma come una presenza qualificata
e diversificata che fa rivivere e riattualizza il carisma del Fondatore.

Le MR sottolineano questo cammino da compiere: «In un’opera di
evoluzione culturale e di rinnovamento ecclesiale, ¢ necessario che
I'identita di ogni Istituto sia conservata con tale sicurezza, che si possa
evitare il pericolo di una situazione non sufficientemente definita, per
cui i religiosi... vengano inseriti nella vita della Chiesa in modo vago e
ambiguo» (MR 11). Occorre anzi prendere coscienza che «l’indole pro-
pria comporta anche uno stile particolare di santificazione e di apostola-
to» (MR 11) sull’eredita lasciata dal Fondatore.

«Ogni carisma autentico infatti porta con sé una certa carica di genui-
na novita nella vita spirituale della Chiesa e di particolare operosa intra-
prendenza, che nell’ambiente pud forse apparire incomoda e pud anche
sollevare difficolta, poiché non sempre e subito & facile riconoscere la
provenienza dello Spirito» (MR 12).

Eppure una rinnovata presenza dei religiosi nella Chiesa non pu ri-
nunciare alla fedelta al carisma del Fondatore. «E una fedelta dinamica,
aperta all’impulso dello Spirito che passa attraverso gli eventi ecclesiali e
i segni dei tempi, di cui si fa portatrice la perseverante esortazione del
magistero. Rese pitl vigilanti... le comunita religiose possono meglio di-
scernere... quali siano i veri segni della presenza e del disegno di Dio...
Si tratta di riportare all’oggi della vita... I’ardimento col quale i Fonda-
tori si erano lasciati conquistare dalle intenzioni originarie dello Spirito»
(RPU 29, 30).

Appunto oggi urge «quella stessa genuinita carismatica, vivace ed
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ingegnosa nelle sue inventive, che spiccatamente eccelle nei Fondatori,
affinché meglio e con zelo i religiosi si impegnino nel lavoro apostolico
della Chiesa tra coloro che oggi costituiscono di fatto la maggioranza
dell’umanita e sono i prediletti del Signore: i piccoli e i poveri» (MR
23f).

In questo senso Paolo VI invitava a «far zampillare le sorgenti con
rinnovato vigore e freschezza», guardando ai Fondatori. E rivolgendosi
ai religiosi esortava: «La Chiesa non ha cessato, nel corso della storia, di
essere vivificata e rallegrata da tanti santi religiosi e religiose che, nella
diversita delle loro vocazioni, furono testimoni viventi di un amore sen-
za limiti e del Signore Gesu. Questa grazia non & per ’'uomo d’oggi co-
me un soffio vivificante venuto dall’infinito, come una liberazione di sé
nella prospettiva di una gioia eterna e assoluta? Aperti a tale gioia divi-
na, rinnovando ’affermazione della realta della fede e interpretando
cristianamente alla loro luce le necessita del mondo, vivete generosa-
mente le esigenze della vostra vocazione» (ET 53).

Occorre davvero ridare freschezza e fascino ai Fondatori. Si tratta di
farne rivivere lo spirito rilanciando la genuina lettura del Vangelo di un
Benedetto, di un Francesco, di una Chiara, di un Domenico, di un Igna-
zio, di una Teresa, di un Giovanni Bosco, di una Angela Merici, per es-
sere come loro autentici testimoni ed efficaci missionari nell’oggi.

4. Conclusione: un futuro che non verra mai meno

Il recente Sinodo (1985) non ha trattato temi di vita religiosa; non era
suo compito specifico. «Ma se — & stato affermato — gli autentici con-
tenuti del Vaticano II sono stati proclamati e rilanciati, bisognera con-
cludere che il Sinodo costituisce oggi la piu forte e autentica spinta per
lanciare con esito i religiosi nell’orbita del terzo millennio (Rettor Mag-
giore dei Salesiani).

All’irrequieta «stagione tropicale» verificatasi negli anni 70 starebbe
succedendo una «stagione temperata» piu salutare per la sua maggiore
chiarezza nei principi e pitt confacente alla progettazione costruttiva del
rinnovamento. E tempo di avvento, pervaso di speranza, con una cer-
tezza in cuore: la vita religiosa avra sempre un futuro. E la ragione ¢&.
semplice poiché essa costituisce 1’espressione visibile piti luminosa della
santlta e vitalita spirituale della Chiesa. Finché la Chiesa esistera, sara
santa. Vi saranno in essa i religiosi, segno vivente di una esistenza radi-
calmente evangelica, di un radicalismo di vita nello spirito delle Beatitu-
dini.

La vita religiosa — ci conferma Giovanni Paolo II — ¢ «un capitolo
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immenso di generosita», senza il quale «la Chiesa non sarebbe piena-
mente se stessax».

La loro maggiore dignita sta in cid che essi sono come persone consa-
crate al Signore piuttosto che in cid che essi fanno.

Dice il Papa: «Il valore della loro attivita & grande, ma il valore del lo-
ro essere religiosi ¢ ancora piu grande» (Giovanni Paolo 1I 22/9/ 83).

«La gioia di appartenere a Cristo per sempre ¢ un incomparabile frut-
to dello Spirito che voi avete gia assaporato. Animati da questa gioia
che Cristo vi conservera anche in mezzo alle prove, sappiate guardare
con fiducia all’avvenire. Nella misura in cui si irradiera dalle vostre co-
munitd, questa gioia sara per tutti la prova che lo stato di vita da voi
scelto vi aiuta a realizzare la massima espansione della vostra vita nel
Cristo.

Guardando a voi e alla vostra vita, i giovani potranno capire bene
’appello che Gest non cessera mai di far risuonare in mezzo a loro» (ET
55).

A Maria, «prima seguace di Cristo», «modello e pa'&'rona di ogni vita
consacrata» affidiamo il nostro cammino.
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